KRIKSCIONIS IR KULTURA

MUSU VIETA S1U DIENY MINCIY IR KURYBOS PASAULYJE!

1. Kriks¢ionybeés uzdavinys ir jos santykiai su kultara

Kas nori nustatyti krikS€ionybés santykius su kultdra, tas pir-
miausia turi sau statyti klausimg : Ko siekia kriksCionybé ? Atsaky-
mas tiek trumpas, tiek aiSkus : ISganyti Zmonijg. Juk Kristus néra
atéjes j Sj pasaulj kokiai nors kultdrai sutverti, vienintelis Jo rQ-
pestis — iSgelbéti Zmogy.

Bet nors Kristus ir néra sukidres kokios nors kultdros, Jis vis
delto jos neneigia ; Jis tik tg darbg paliko Zmogui. Causa secunda
ja kuria. Tokiu bldu Zmogaus kdriniai néra tiesioginiai krikscio-
nybés vaisius, o yra Dievo sukurto Zzmogaus darbai.

Kadangi kriksCionybé kaip tokia néra sutvérusi né jokios kul-
tdros, tai ji ir néra sutvérusi nei atskiro meno karinio, nei kokio nors
stiliaus. Dél to ir negalima kalbéti apie kokig nors kriksCioniska kul-
tdrg, kaip mes, pavyzdziui, esame jprate kalbéti apie romeény ar
germany kultdras. Yra tik kriks¢ioniy kuriamos kultdros.

Bet tai nereiSkia, kad krikSCionybé neturéty rySiy su kultdra,
nes ji vis délto padeda tokig sukurti. Tam ji skatina visokiy sriciy
kultdrininkus. Tam ji kreipia jy Zvilgsnj aukStyn prie amziny idéjy,
ragindama apipavidalinti tg, kas dar neturi pavidalo, jforminti ta,
kas dar neturi formos. Bet dél tiesos dar reikia pridurti, kad nors
religija ir stipriai veikia kultarininkus, ji vis delto néera vienintelé
jéga, skatinanti kultdros veikima.

Siuo laiku mums prieinama medziaga leidZia manyti, jog Zmo-
nija istorijos apzvelgiamame laikotarpyje yra sukdrusi apie dvide-
Simts kultdru.

IS jy mums artimiausia yra vadinamoji Vakary kultdra, la civili-
sation latine, die abendlandische Kultur, daugiausia sukurta romany ir

1 Kadangi S8i paskaita galutinai tebuvo suredaguota 1963 m. pavasar.,
autorius dar pasinaudojo Saltiniais, pasirodZiusiais po Suvaziavimo, jvykusio
1961 m. rudenj. Dékoju ir Sioje vietoje visiems, kurie mane pakvieté skai-
tyti paskaitg Cikagoje ir padéjo ten nuvykti: L. K. Mokslo Akademijos
Centro Valdybai Romoje, SuvaZiavimo ruo$é¢jams Cikagoje ir geraSirdziams
mecenatams — Antanui ir Marijai Rudziams.
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germany tauty, t. y. Vakary pasaulio. Kadangi ji zymiai yra iSaugusi
kriks¢ionybés poveikyje ir paveikusi kuone visas Europos tautas,
mes galime save laikyti jos vaikais. Ji tarsi yra musy dvasios té-
Vvyneé.

Bet nors mes ja ir aukStai vertiname, mes negalime neigti, kad
ji yra patekusi j kritikos ugnj. Kaikurie kritikai jai net iSprana-
Sauja gala, nes atgyvenusi savo amziy. Sitoks nuvertinimas, Zino-
ma, iS3aukia reakcija, ir tos kultGros gynéjai jg ta proga — Kkaip
tai dazniausia pasitaiko tokiais atvejais — suabsoliutina, apskelb-
dami jg galutine kriks¢ioniy kultdra.

Reikia pripazinti, kad Vakary atstovui tokia kritika néra malo-
ni, nes tas, kuris yra sukires romanika su gotika, scholastikg su
mistika, ordinus su jy Benediktais, PranciSkais, Domininkais, Igna-
cais, aukStgsias mokyklas — Sorbong, Salamankg, Bolonija ...; tas,
kuris yra pagimdes Dante su Rafaeliu, riterius su trubaddrais, pas-
katines KryZiaus Zygius bei kuone visg pasaulj apimantj misijona-
vima; tas, kuris yra jkvépes visus tuos dvasios milZinus nuo Eraz-
mo iki Newmano, tas, Zinoma, nenori sutikti su mintimi, jog visa
tai turéety dabar pasitraukti j istorijos lapus ir uZleisti savo vieta
naujai kultdrai. Sis saves gynimas yra reikalingas paaiskinimo.

Pirmiausia reikia pabrézti, kad Vakary kultira savyje iSsaugoja
daug vertybiy, kuriomis kriks€ionys — ir ne tik jie — teisingai
gali didziuotis.

Ja itin galima ginti dél joje pasireiSkianCiy religijos turty. Kiti
dél to net mano, jog nusistatyti prieS ja reiSkia ir nusistatyti pries
pacia religijg. Antai Hilaire Belloc 1921 metais savo knygoje Europa
and the faith tiesiog tvirtino : Europa yra tas pats kaip kriksCionybé,
krikscionybé yra tas pats kaip Europa. Esg délto SventvagiSka nu-
sigrezti nuo Vakarti kultdros. Taciau j tokj sutapdinimg reikia at-
sakyti, kad musy religija néra neatskiriamai suriSta su kokia nors
kultdra. Deél to kriksCionybés jkvéptos kultiros nykimas toli grazu
dar nereiSkia, kad nyksta ir krikscionybé.

Muasy tad visai nebaugina pesimistiSkieji Sokiai, kuriais, pavyz-
dziui, Spengleris iSpranaSavo Untergang des Abendlandes ir tokiu savo
1918-1922 metais pasirodziusios knygos pavadinimu nucharakterizavo
laiko dvasig. Délto mus taip pat nebaugina Karl Krauso tuo paciu
metu Vienoje pastatytas veikalas Paskutinés Zmonijos dienos. Litd-
nos jy perspektyvos tebuvo iSSauktos depresijy, slégusiy po pirmojo
pasaulinio karo vidurine Europg, kuri tik ka alijanty buvo nuga-
léta. Mes pilnai suprantame ir nusiminimg taipgi mirtinai pavar-
gusiy pranctzy, kuriy tarpe Paul Valéry, nujausdamas dar baises-
nes katastrofas, dar 1919 metais atsiduso : « Istorijos bedugnéje yra
vieta visam pasauliui ». O vis délto reikia pridurti, jei kartais ir
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iSsipildyty juodieji jy iSpranaSavimai, tai j kapus Zengty nei kriks-
cionybé, nei kultira, o tik tam tikras pastarosios pavidalas, su
kuriuo tie kultdrininkai tiek buvo suauge, kad kitokio jsivaizduoti
nepajégé. Taigi, iSsitustinty tik scena, kurioje senoji krikSCionybé
paskatinty kdrimag naujos kultdros.

Kaip atrodo ta scena ? Kokios idéjos ten rungiasi ? Kokia ten
formuojasi pasaulézitra ? Ir kokia kultlira galéty iS jos iSaugti ?
— Masy 2vilgsni pirmiausia pagauna stipriai pasireiSkes humaniz-
mas.

2. Humanizmas

Humanizmas, kuri tiksliau turétumém vadinti neohumanizmu,
savo idealg mato vispusiSkai iSvystytame, tauriai ir dailiai pasi-
reiSkianCiame zmogiSkume, kuris sau skina kelig j vis tobulesne
batj. Taciau Sis kelias aukStyn néra koks nors priartéjimas prie
antgamtinio Kudréjo, o téra kopimas prie vis didesnio saves tobuli-
nimo, nes humanistas laikosi Sofoklio Zodzio «Daug yra galingo,
bet néra nieko galingesnio uz Zmogy ». Tikédamas j Zmogaus galin-
gumg bei autonomiskuma, humanistas sau reikalauja laisves, lei-
dzianCios jam nekliudomai iSsirutulioti j stiprig bei harmoningg as-
menybe. Visas gyvenimas jam yra kopimas laiptais, kurie savo vir-
Sane turi Zemiau « metafiziSky debesy ».

Uz savo idealg humanistas nekovoja su ginklu rankoje, o moks-
lu, jsitikinimu, nes jis tikras, kad vis didéjgs apSvietimas Zmogy
savaime iSlaisvins iS visy ji varZanciy rySiu.

Bet nors humanistas ir néra kovingas, jis vis deélto verzlus, nes
nori ir Kitiems neSti tg laisve, kuria pats dZiaugiasi. Dél to jis
neorganizuoja «kryziaus kary », bet visg savo idéjine jégg Kreipia
i pavienj individa — knyga, zurnalu, institutu, fakultetu. Jis nugink-
luoja tgja mandagia ironija ir jtikina tuoju nuginkluojanciu skep-
ticizmu, kurj taip meistriskai valdé, pavyzdZiui, toks Jacob
Burckhardt (1818-1897).

Vengdamas bet kokiy varzty, humanistas nemeégsta kolektyvo
ir Siaip visko, kas keésinasi j jo individualybe, kas nori jj paskan-
dinti kokiame nors bevardiSkume. Jis savo laisvuma tiek brangina,
kad laisvés siekimas bei gynimas neretai tampa vieninteliu arba
bent vyriausiu tikslu, kuo jo laisvumas daZnai virsta libertinizmu.

Taigi, humanizmas Salia pozityviy pusiy turi ir negatyviy, nes
jo minciy gausybéje daZznai pasigendame aisSkios linijos, tikros orien-
tacijos. Ir tai kartais net esmingiausiuose klausimuose, lyg ne-
baty galima nustatyti tam tikrg tiesy branduolj, kuris mums bent
apytiksliai galéty rodyti teisingaja kryptj.
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KriksCionybés atzvilgiu humanizmas lygiai toks abejingai tole-
rantiSkas kaip ir nusistatyme j kitas religijas ar pasauléziGras.
Jis jg Siandien ne tik toleruoja, bet iS jos dar perima kaikurias
vertybes. Taip jis, pavyzdZiui, Zavisi tuo orumu, kuriuo Kkrikscio-
nybé gaubia Zmogy, ir dél to mielai iS jos pasisavina nemaZa argu-
menty asmenybei ginti. Bet jis tuos jam giminingus bruoZus perima
visai atskirai nuo krik3Cionybés esmés, nes humanizmas ir dabar
neigia tuos antgamtinius Saltinius, i85 kuriy plaukia muasy tikéjimas.
Taip prasiturtines tam tikromis krik3Cionybés savybémis, jis tariasi
praauges ja, kurig, kaip fenomeng iS praeities, palieka istorikams.
Taigi, kas dél kai kuriy panaSumy mano, jog pavadinimas « huma-
nistas » esgs tik naujoviskesnis kriks¢ionio vardas, tas apsirinka.

Dél bendry su krik3€ionybe bruozy humanizmas Siandien retai
tebestoja j vieSg kovg su ja. Dél to jam ndnai ir svetima kultur-
kampfo laikais katalikybei parodyta netolerancija. Jis per Sv. Be-
nediktg ar per Erazmg Roterdamieti ir panaSias asmenybes ieSko
net tilto pas katalikus.

Zymus $ios srovés atstovas buvo Benedetto Croce (1866-1952),
iSpazjstas, jog Zmogus savo pazinimo darbe tegaljs pasitikéti ima-
nentine savo dvasios patirtimi, kuo jis tapo visokeriopo liberalizmo
teoretiku bei humanistiSskai nusiteikusiy vadovu. Taja kryptimi jis
platig vaga iSvaré tiek savo Zurnalu La Critica, tiek savo Istituto
Italiano. Ispanuose jis José Ortegos y Gasset asmenyje (1883-1955)
susilauké tikrg dvasios brolj, kuris savo organu Revista de occidente
ir savo Humanistiniu Institutu éjo jo pédomis. Olanduose panaSiai
puoseléjo ZmogiSkumg Johan Huizinga (1872-1945), kurio veikalas
apie jo tautietj Erazmg plauké iS tikros dvasios giminystés. Spin-
duliai visy Siy idéjy pasieké ir Amerika, kur ypa¢ R. M. Hutchins
(g. 1899), eidamas nuo 1929 iki 1945 mety Cikagos universiteto pre-
zidento pareigas, uoliai skleidé humanistine dvasig, pirmoje eiléje
pedagogikoje.

Mes nebltumém tiek ilgai sustoje ties neohumanizmu, jei jis
tebdaty tik istorijos puslapiuose iSsilaikes reiSkinys ; bet jis yra, —
kaip matéme, — pilnas gyvybés ir dél savo simpatiSky bruozy
laisvame pasaulyje turi daug sekéjy, net uoliyjy kataliky tarpe, nes
liberaliSkai nusistate katalikai mielai pasiduoda Zmogaus autonomijg
taip stipriai pabrézian¢iam humanizmui.

Néra ypatingo reikalo uzakcentuoti, jog taip galvojas katalikas
savyje yra suskiles, kas jam neleidzia bati tikru krikSCioniskai
ikvéptos kultdros tvéréju.
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3. Diahistomatas

Jei mes norime atitikti tam kultdros darbui, kuris i$ mdsy yra
laukiamas, tai mes privalome ne tik bdti laisvi nuo neohuma-
nizmo ydy, bet taip pat nuo klaidy dialektinio bei istorinio
materializmo (diahistomato), kuris Siandiena ne tik Soviety uZim-
tuose kraStuose skverbiasi j krik3Cioniy galva. Dél to mes turime
ir ji paliesti, ka cia ir darysime, iSkeldami bent stambesnes jo
silpnybes.

Grynai teorinéje plotméje mums krinta j aki jo dogmatiSkumas,
nes jis apodiktiSkai tvirtina galis apreiksti paskuting, galutine tiesa.
Bet kokia minciy sistema gryna sazine tai galéty apie save pasa-
kyti ? Juk mes visi tesame pakelyje j tiesg, kurios taiau vien zmo-
gaus priemonémis nepasieksime. PrieSingai pasisakydami, diahisto-
matininkai tampa aklais politinés valdZios jsakomos pasauléZitros
propagandistais. Jie dél to ir nerodo nei jokio palinkimo j diskusijg
su kitaip mananciais, kuo save pasmerkia ideologiniam egocentris-
kumui bei izoliacijai. Tas betgi midsy nesulaiko statyti jiems nors
vieng kitg klausima.

Kas lieCia dialektinj materializma, tai jo iSsivystymo moksle

galima uztikti nemazai naudingy elementy, kuriuos net toks Teil-
hard de Chardin galéjo priimti. Taliau lieka ir visa eilé klausimy,
] kuriuos materializmas nesugeba tinkamai atsakyti. Antai: Kas yra
sutvéres ta pirmaja medzZiaga, tg — anot Teilhard de Chardin —
punktg alpha, iS5 kurio toliau viskas iSsivysté ? Juk ir Cia galioja
désnis : IS nieko ir niekas nesidaro. — Toliau dél to paties mate-
rializmo skelbiamy « Suoliy » : Tokius organiSko pasaulio srityje tikrai
galima prileisti, sakysime tarp augaly ir gyvuliy. Bet kaip yra toks
Suolis galimas tarp neorganisko ir organisko pasaulio ?

O kai dél istorinio materializmo, tvirtinancio, esg zZmogus ir
jo dvasia tik aplinkumos produktas, esgs individas tik visuomeniniy
bei OkiSky salygy funkcija ir visas dvasinis, kultdrinis antstatas tik
medziagiSkos bazés iSdava, reikia pasakyti, kad nors Zmogus ir néra
laisvas nuo poveikio iS pusés jj supanCio medziagiSko pasaulio, jis
vis délto ir néra jo determinuotas. Pozityvisty bei materialisty de-
terminizmas téra hipotezé, kurios gyvenimo faktai nepatvirtina.
Zmogus, pasirodo, sugeba sukurti dvasiniy bei etiniy vertybiy pa-
saulj, kuris toli grazu néra bendry salygy bei jégy iSdava. Ir Sis
pasaulis plaukia i$ dvasiniy aukStybiy, kur istorinio materializmo
prileidimai neveikia. Dél to negalima tvirtinti, jog bendry apystovy
bei salygy bazé kurianti dvasinj anstatg. Yra prieSingai: anstatas
kuria baze.
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Toliau pabréztina, kad diahistomato argumentai Dievo esimui
paneigti, labai silpni. Taip pat nejtikina tvirtinimas, religija esanti
tik jrankis tikintiesiems iSnaudoti. O dél etikos tegalima pasakyti,
kad vargu rasime tokia, kuri tiek tetarnauty partijai bei valstybei.
Taigi, ar tik ne diahistomatas yra « opiumas liaudziai » ?

IS tiesy, i§ kokios pusés mes ir prisiartintumém prie diahisto-
mato, Zinomo ir marksizmo-leninizmo vardu, mes visur pastebime,
jog jis visy pirma yra saves pateisinimo filosofija, kurios pareiga
ideologiSkai pagrjsti visais atzvilgiais silpng sistemg. Bet kadangi
ir mintijimo pasaulyje iSliks tik tai, kas atitinka tiesai, diahistoma-
tas sékmingos ateities nesusilauks.

Daugelis mielai pasitenkins tokia negatyvia prognoze. Budres-
nieji gi ja nepasitenkins, nes istorija jau Simtais pavyzdziy jrode,
kad ir klaidingos mintys gali daryti skaudZius nuostolius, jei tas
idéjas palaiko stipri politiSka bei kariska jéga. Netikra pasauléZilrg
tegalima nugaleti geresne ; dél to mes negalime laukti, kol marksiz-
mas-leninizmas pats sugrius, mes privalome prieS jj iSstatyti tikres-
nes mintis, tokias, kokiomis pasizymi naujasis krik3¢ioniy huma-
nizmas.

4. Naujasis krik3&ioniy humanizmas

Savo 1956 metais New Yorke iSleistoje knygoje Dynamics of
woorld history Christopher Dawson (g. 1889) tarp kitko rasé : « The
religious tradition of Christianity and the intellectual tradition of
Humanism are still alive today. And it is to this powers that we
must look for the creation of a new world civilisation ». Nenuo-
stabu, kad beveik tuo paCiu laiku tame paliame mieste prancizy
gamtininkas Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) reiské kuone
tg paCig mintj, nes Sis irgi Zzengé prie naujos kultdros, kuri jo ma-
nymu taip pat turéjo iSaugti i§ ty paciy idéjy. Bet jo siekiamas
humanizmas noréjo bati kitoks negu tradicinis ir dél to ruo3ési jj
apibadinti raSinyje Humanisme et humanisme. Nors mirtis ir sukliu-
dé vykdyti §j sumanyma, jis vis delto deSimts dieny prieS tai buvo
suspeéjes pagrindines mintis iSdéstyti viename laiSke. Jame jis kalba
apie ankstyvesnj humanizma, iSaugusj i$ graiku-romény dvasios pa-
saulio ir prie$ jj nOn iSstato naujgjj kriks¢ioniy humanizma : « Grai-
kai svajojo apie harmoniSkajj, mes gi galvojame apie pilnai iSvys-
tytajj zmogy », del to globalinis (t. y. Zemés rutulio) humanizmas
pakei¢iamas kosminiu. Naujasis humanistas teigia save ir savo uz-
davinj Siame pasaulyje. Dél to Zemé jam néra kokia nors laiko bei
erdvés supanciota skeveldra, o organiSka dalis viska apimancios
visatos, teikiancios visoms savo dalims verte bei kilnuma. Ir Zmo-
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gus ne tik sugeba tinkamai jvertinti Zzeme bei jos gérybes, bet ir
pajégia visa tai jprasminti atsidavimu Karéjui, i$ kurio viskas plau-
kia ir j kurj viskas grjZta.

IS to savaimingai plaukia ir naujasis humanizmas, teigigs Zmo-
gy ir Dieva, apimas laikg ir amzinybe, Zeme ir transcendentinj
pasaulj — vienu Zodziu: tg visuma, kurioje Zmogus nepasmerkia
saves pasilikti nors dailiu, bet apribotu fragmentu, o gali iSaugti
i pilnutineg esybe, | vispusiSkg asmenybe.

Matydamas Zeme ir Zzmogy i$ Sito placiausio, viskg integruojan-
¢io pozvilgio, Teilhard de Chardin ne tik nesutinka su hinduizmo
ar islamo mistikais, kuriy akyse Zemeé neturi realios egzistencijos,
bet ir atmeta panaSiai nusiteikusiy kriksCioniy paZidras. Délto jis
ir prieSinasi posakiams, kuriuos mes apsciai uztinkame 14 ir 15
SimtmecCiy apmastymo knygose, kur tarp kitko skaitome: « Viskas,
kas néra Dievas, tai grynas niekis ir dél to turi bati atmesta ».

ISpazindamas integraligja visuma, Teilhard de Chardin pasisa-
ko, zinoma, ir prieS fragmentg iS kitos pusés — prieS Zemés atsky-
rimg nuo visumos, prieS§ jos izoliacijag nuo universalinés pilnumos
ir jos vainikavimg kazkokiu absoliutiSkumu, kur Zmogus save laiko
visako centru, kaip tai daré Zymi dalis ankstyvesniy humanisty ir
dabar daro ateistiskieji marksistai.

ISkeltina, kad ir angly istoriosofas Arnoldas Toynbee (* 1889),
nekatalikas, priéjo panaSias iSvadas, nes savo paskaitg Istorija ir
sielos gyvenimas, paskelbta 1958 metais, jis baigia ZodZiais: « Musy
pasaulis (Zemé) néra kazkokia vieta dvasios lavyboms, kurios vyksta
kazkur anapus Dievo karalystés riby; jis iStikryjy yra viena tos
karalystés provincijy. Tiesa, jis néra svarbiausia ty provincijy, bet
to nepaisant jis savyje apima visas tas absoliutiSkas vertybes, Kku-
riomis pasiZzymi ir kitos tos karalystés dalys ».

Taigi, Zmogaus paskirtis iSsipildo toje visatoje, kuri ir Zeme
iglaudZia j savo visumg. Muasy pasaulis tad néra kazkoks prakeik-
tas uzkampis, néra vien tik «aSary slénis », kur Zmogus turi ka-
muotis, kol Kudréjas jo pasigailés. Tiesa, Zzemé néra amZina; vienok
tas nemazina jos reikSmes, juk jos ribose veikia amzinybei skirtas
Zmogus. Tuo badu ir Cia iSnyksta dualizmas tarp Siapus ir anapus,
nes Cia laikas jZzemina amZinybe ir amZzZinybé jamZina laikg. AiSku :
Zemés saulé yra Dievo saulé.

Visai klaidingai pasielgé Towianski, kuris apie vidurj 19 Simt-
mecio jkalbéjo tuomet ParyzZiuje déstanfiam MickeviCiui nustoti
veikti tokioje Zeméje, kur viskas esg bloga. Gundytojui baty rei-
kéje atsakyti, kad Zemé néra tokia vieta, kur blogiui lemta jsiga-
léti, o kad ji yra arena, kur géris su blogiu gali ir turi rungtis.
Bet MickeviCius, laikinai tos nelemtos pseudomistikos pagautas,

6
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taip atsakyti nepajégé ir dél to eile brangiy mety praleido nuleis-
tomis rankomis.

Sudaro tikrg garbe kun. Antanui Kaupui (1870-1913), kad jis,
dar 1907 metais beklebonaudamas Scrantone (Pa.), kvarSino sau
galva panasSiais klausimais. Masy nestebina, kad jis j juos Zitréjo ne
tiek teologo ar filosofo, o sielos ganytojo akimis, kuriam daugiau
rapi praktisSkasis Siy problemy aspektas ir kad jis i Sito matymo
punkto raSé kun. Dambrauskui-JakStui: «NeuZtenka kovoti pries
socializmag..., bet reikia pastatyti kitokj idealg, grazesnj, labiau
patraukiantj. Jeigu Zmoniy draugijos siekiu padarysime ieSkojima
laimés netiktai kitame gyvenime, bet dar Cia ant Zemes, tai galé-
sime atimti atu i$ socialistu? ». Vadinasi, kun. Kaupas dar masy Simt-
mecio pradzZioje Zmogaus paskir€iai Sioje Zemeéje apibadinti ieSkojo
tikslesnés formulés ir siauroje bei praktiSkoje savo srityje prigjo
beveik tokig, kuri Siandien Ilabiau abstraktiSkoje plotméje kur
kas placiau uZsimojancio naujojo kriks¢ioniy humanizmo yra skel-
biama.

Sitomis ir panasiomis mintimis $io naujo humanizmo pradinin-
kai tiesia kelig j kitokj pasaulio supratimg ir tuo pat ir j naujos
kultdros kdrima. Tai, Zinoma, tik pradzia darbo, kuris i netrum-
pos eilés generacijy reikalaus visiSko atsidavimo. Bet padragsinancios
perspektyvos pateisina §j jsitempimag, nes Sitasai krikScioniy huma-
nizmas duos tarp Kitko tikresnj atsakyma ir j marksizmo-leninizmo
statomus klausimus.

Bet kur tas naujas dvasinis darbas galéty bati dirbamas ? Ir
kas sugebéty brandinti ta naujg minciy bei kulttros pasaulj ?

5. Naujojo humanizmo karéjai

leSkodami naujos kultdros kadréjy, mes negalime pasitenkinti
tradicinémis vietomis bei tautomis Europoje, nes nauji Zidiniai gali
iSaugti ir kitose pasaulio dalyse. Labai tad galimas dalykas, kad
vienu laiku jvairiose vietose ims Zydéti kelios krikSCionybés inspi-
ruojamos kultdros. Kriks¢ioniskai jkvépta kultdra yra sveikintina,
kur ji bepasireikstu.

Naujasis humanizmas gali net pacioje Europoje susikurti. Tai
galima jau vien dél to, kad ji Siandien jau nebe ta, kuri savo lai-
ku pasauliui davé Vakary kultirg. Juk praradusi savo politine bei
kariSka galybe platiame pasaulyje, Europa dabar grjzta j savo Ze-
myna, kur nan ima reikstis ne tiek atskiros jos tautos, o ji pati..

2 Draugija 1913, 84 nr., 376 psl.
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Ateityje — taip galima manyti — ne tautos kurs Europa, o ji
pati kurs per savo tautas.

Naujo €ia uZtinkame ne tik partittroje, bet ir instrumenta« -
joje — iSgirstame ir balsag ty instrumenty, kurie lig Siol europieCiy
orkestre negaléjo prideranciai pasireikSti. Turime Ccia galvoje ligi
dabar posdniy role vaidinusias balty, slavy ir fino-ugry tautas. Ne-
galime Sioje vietoje nutyléti, kad Vakary kultira, — kaip rodo ir
pats pavadinimas, — iSplaukusi beveik vien iS romany, germany ir
anglosaksii, rytieCiy kdrybine galia menkai tevertino ir dél to daz-
nai jZeidzianciai nuo jy nusisuko. Norédama bati tikrai une civili-
sation latine, ji ne tik kiek galédama vengé bizantiSkos orbitos, bet
ir ty tarpiniy tauty, kurios anot Salkauskio veiké sur les confins
de deux mondes. Si laikysena, kuri perdém dvelké saves perverti-
nimu bei iSdidumu, Zinoma, Vakarams smarkiai pakenké, nes i$
savo akiracio iSleido stiprias naujas jégas. Bet naujoji kultlra be
ju nebus jmanoma.

Naujas elementas tose naujose pastangose bus ir Siaurés ame-
rikie€iai su kanadiecCiais, kurie lig Siol nesuspéjo reikSmingiau daly-
vauti Vakary pasaulio koryboje. Reikia atsiminti, jog pionieriai ty
dviejy tauty buvo emigrantai, kurie toli grazu neiSvyko su tikslu
naujame pasaulyje sukurti ir naujg kultarg ; jie tik iSkeliavo tam,
kad naujoje tévynéje galéty taip gyventi, kaip senoje jiems nebuvo
to leista. Bet nors tie emigrantai ir nebuvo kultarininkai siauroje
tos sgvokos prasméje, jie vis délto nebuvo be kultdros. Tik vargin-
gos jsikdrimo salygos jiems neleido jos iSvystyti. Tam iSkalbingas
pavyzdys yra, be kity, madsy emigracija, kurios zymi dalis savo
karjera Amerikoje turéjo pradéti ar Pensilvanijos kasyklose, ar —
kaip kun. Kaupas — Cikagos skerdyklose, kur ji nekartg piktai
buvo skriaudZiama. Skaitykime tik Upton Sinclairo romana The
jungle iS$ 1904 mety !

Tiesa, netrako kultGros zidiniy, ypa¢ Naujoje Anglijoje. Vienok
jie daZniausiai tesirGpino Europos kultdra, ir batent taip sékmingai,
kad daugelis amerikieCiy mané, kad — pagal darbo padalinimo
principg — kdrybos vaisius esg galima iS senojo kontinento parsi-
traukti. Tai tezei patvirtinti pirStais buvo rodoma j filosofg George
Santayana (1863-1952).

UZgimes Madride ir savo vaikyste praleides Aviloje, Didziosios
Tereses teviskéje, Santayana dar 1872 metais kartu su savo tévais
iSvyko j Siaurés Amerika. Ten jis taiau nejleido 3akny, nors joje
iSbuvo apie 40 mety, nes skundesi stoka susikaupimo bei meilés
idéjiniam darbui. Dél to uZsidaré rytuose, Harvardo universitete
prie Bostono, kad bty kuo arCiau Europos, tikros savo minciy
tevynés. Dél tos priezasties jis ir buvo bddingas iSpazintojas tuo-
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met pas mus vyravusiy pazilry, nes susizavejes « puikiuoju Demo-
kritu », jis kartg sielg taip apibddino : « Ji téra medziagiSkame kine
nepaprastai veikigs organizacinis vyksmas ». Negalédamas apsiprasti
su ta skystgja atmosfera aplink save, jis 1911 metais sugrjZzo j
Europa, i$ kurios jis mingiy at?vilgiu niekad nebuvo issikéles. Sis
rySsys jam ir leido, kritiskai perkratyti savo paziGras ir Zengti pir-
myn su mokslu. Tas jj galop kdnu ir dvasia vedé j Roma, kur jis
1952 metais ir miré. Santayana — tai buvo Amerikoje gvildenama
Europos filosofija.

Ne pro Salj Sia proga prisiminti ir vieng anekdotg i$ 1926 mety :
Tuomet man Jungtinése Valstybése kur tai parodé laikraSCio ramus,
i kuriy fasadg buvo jmaryti garsiy Europos pastaty — Akropolio,
Kolizéjaus, Vatikano, Louvre'o ir kity — akmenys. Toji siena buvo
tikras simbolis any dieny situacijos, kurioje Naujasis Pasaulis dva-
sios srityje daugiausia vertési skoliniais.

Bet nuo ty laiky amerikieCiai savo kultdrinj darbg gerokai
praplété bei pagilino. Itin dZiugu, kad krikSCioniSkosios minties
atstovai jame ne tik neatsiliko, o taip Zymiai pasireiské, kad jie
Siandien yra tikri Europos vienminiy partneriai. Lygiai tg pat
galima sakyti ir apie kanadie€ius, kuriy ry3ys su Anglijos ir Pran-
chzijos kultdra nuo pat pradzios buvo gyvas. Deél to tiek vieni, tiek
kiti gali tapti naujojo humanizmo kadréjais. Tuo jie gali tapti ir
savo jaunuoliSku gyvybiSkumu bei skaidriu optimizmu, Kkuris i$S es-
més prieSinasi Spenglerio Zuvimo tezéms : Amerikoje jo veikalo
tebuvo parduota apie 20.000 egzemplioriy, kas sudaro menka laidos
nuoSimt;j.

Vienok, ar dabar Siaurés Amerikoje vyraujanti filosofiné mintis
yra prielanki tokiam uZsimojimui ? Atsakymga mums gali duoti
pragmatizmas.

6. Pragmatizmas

Kas jis yra? Kuo jis pasizymi? Jis, pirmoje eiléje yra tokia
pazinimo teorija, kuri laiko Zmogy norinia bei siekiangia batybe
ir tvirtina, kad visa, ka ji paZjsta, savyje neturi vertés, o tik
mums padeda geriau orientuotis bei suktis gyvenime. Kadangi Si
filosofiné srové telaiko teisinga, ka gyvenime praktiskai galima pri-
taikinti, Zymiausias jos paZzinimo kriterijus yra naudingumas. Vadi-
nasi, ne tai turime laikyti tiesa, kas sutampa su tikrove, o tai, kas
mums kasdienybéje yra naudinga. Délto toks William James nieko
nevyniodamas j bovelnas tvirtino : « Tiesai atitinka visa tai, kas
intelektualiniy jsitikinimy srityje yra vertinga », suprask : kas prak-
tikoje yra vertinga. Dél to jis tiesiog ir kalba apie tiesos cash va-
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lue, kaip jis i§ viso, pasiprieSindamas « miglotai Hegelio frazeologi-
jai », mielai pasinaudoja jo tautieCiy komerciSkais terminais. Nesun-
ku suvokti, kad Sitaip galvojant objektyvios tiesos samprata auko-
jama naudai praktiSkame veikime, nors nevisada ir nevisada pilnai.
Bet kaip ten smulkmenose ir bebity, aiSku, kad pragmatizmas ne-
pripazjsta objektyvios tiesos.

Nors tokios ir panaSios idéjos filosofijoje jau seniai reiSkeési, jos
iSsamiau tebuvo svarstomos tik 19 Simtmetyje. Daugiausia Siaurés
Amerikoje, kur dar 1878 metais Charles S. Peirce (1839-1914) Siai
krypciai davé varda. Bet praéjo dar beveik pusé Simtmecio, kol jau
minétas harvardiskis William James (1842-1910) savo 1907 metais
pasirodziusiame veikale Pragmatisme Sios sroves centrines mintis
bent apytikriai aptvarké. Eidamas toliau jo pramintais keliais, jo
tautietis John Dewey (1859-1952) dar tvirtino : «Mes turime pasaulj
pazinti ne tam, kad jj pazintumém, o tam, kad pajégtumém jj
valdyti ». Be to jo iSdirbtoje pedagogikoje jis dar skelbé : « Mokykla
neturi nei jokio moralinio tikslo, jos uZdavinys — ruosti mokinj
visuomeniniam gyvenimui ».

Per Situs ir giminingus jiems mastytojus pragmatizmas Ame-
rikoje jsigaléjo from coast to coast ir dél to dabar uZsieniuose laiko-
mas nacionaline amerikieCiy filosofija, « atitinkancia Sio krasto kul-
tdrine, socialing ir ekonomine kryptj »3. Juo jy mastymas gavo
tokj tautinj atspalvj, kad Durant savo knygoje The story of philo-
sophy drjso tvirtinti : « Ateityje Amerikos filosofija kurs nebe Euro-
pa, o Amerika pati ».

Tiesos vardan vis delto reikia pridurti, jog ir pragmatizmas
néra grynai amerikietiSkas reiskinys, nes jis zinomas ir Europoje,
kur kadaise Nietzsche pareiSké : « Tiesa néra kokia tai teoriska
vertybé, o naudingumo iSraiSka ». Panasiai galvojo ir jo tautieciai
Vaihingeris, Machas ir Avenarius, sgvokas telaikag priemone reiski-
niams tiksliai sutvarkyti bei ekonomiSkai, t. y. praktiSkiausiu badu,
sugrupuoti. Taliau jy pragmatizmas europieCiy tarpe neprigijo, taip
kad tikrai amerikiecCius galima laikyti zymiausiais jo Salininkais.

Kas nori kritiskai vertinti Sig srove, tas pirmiausia turi pripa-
Zinti, jog ji yra visai sveika reakcija prieS bet kokj gyvenimui sve-
tima mintijima. Sis, Zinoma, turi imti savo medZiaga i§ gyvenimo,
kuriam taip pat ir turi tarnauti. Tafiau pragmatistai Sitg patarna-
vimag pernelyg pervertina. AiSku, kad tiesa gali boti naudinga ir
praktiSkame gyvenime ; bet ji iS5 esmés yra visai kas kita negu tik
naudingumo iSraiSka bei rodyklé, nes ji priklauso kitai sriciai ir
del to klauso ir kitokiy désniy. Suprantama, kad pazinimo verté

3 P. Maldeikis, Vakary Europos ir J. A. V. aukléjimas, 50 psl.
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gyvenimui gali tarnauti kaip pagalbinis kriterijus. Mes dél to kiek-
vieng pasauléZitrag ir vertiname pagal jos «gyvenimiSkumag », t. y.
pagal tai, kiek ji atitinka gyvenimui, kurj ji siekia iSaiSkinti. Bet
mes vis délto negalime jg vertinti tik pagal iS jos turimg naudg
kasdienybéje. Mums tad visai suprantama ironiSka anglo Gilberto
Chestertono pastaba : « The idea of being , practical ' standing all
by itself, is all that remains of a Pragmatism that cannot stand
at all »%.

IS viso to seka, kad pragmatizmas néra tinkamas kraitis nau-
jajam krikS¢ioniy humanizmui. Bet jei ne jis, tai kas ?

] Sitg klausima atsakyti yra paSaukti naujojo kontinento kriks-
gionys, ypa¢ katalikai, kurie dabar ir Siaurés Amerikoje jau nebéra
pastumdéliai, juk jie yra iSaugine iStisg inteligenty kartg, net moks-
lininky elita, pilnai pasiruo3usj tam naujam uzdaviniui.

7. Masy jsipareigojimas

Sios paskaitos tema ne pripuolamai pateko j masy SuvaZiavi-
mo programa, nes ji lieCia mus asmeniSkai, tiek katalikus, tiek
evangelikus. Ji lygiai lieCia ir masy kraSte likusius, kaip ir iSvyku-
sius. Tgja tema suinteresuotos, Zinoma, ir daugelis Kkity “tauty, ta-
Ciau mes kur kas gyviau uz kitas ja domimeés, nes ji mus tiesiog
lieCia, net asmeniSkai mus angaZuoja. Kiti gali, mes gi privalome
ja domeétis, nes ji lie€ia visg muasy dvasios egzistencija.

Mes ta tema suinteresuoti, kadangi ji lieCia kriks¢ioniskajg Va-
kary kultGra, tapusig po tautinio atgimimo 19 Simtmetyje dvasios
pagrindu daugumui masy intelektualy. Jy Zymiausi ugdymo centrai
buvo Sveicary Friburgas ir belgy Liuvenas, kur neotomizmo jtakoje
iSaugo tokie Maironiai, Matulevi€iai, BGciai, KuraiCiai, Reiniai.
Tautinio bei religinio atgimimo jkvepti, ten vyko ir jaunieji pasau-
liegiai ; Salkauskis net nuo Indijos pasienio. Neatsiliko né moterys,
kaip parodo Peckauskaités pavyzdys. Net asmeniSkai niekad j Va-
karus nepateke, tapo jy kriksCioniSkai paskatintos kultlros gerbeé-
jais bei puoselétojais savyjy tarpe; atsiminkime tik Dovydaitj.
Dvasios atZvilgiu Teologijos-Filosofijos fakultetas masy V. D. Uni-
versitete Kaune buvo tikras Friburgo ir Liuveno brolis.

Mes ta tema taip pat suinteresuoti deél stipriausio tik kg miné-
tos srovées konkurento — dél humanizmo. Ir jis daugiausia buvo
pasisemtas Vakaruose: Zlriche, Berne, Zenevoje, ParyZiuje, Briu-
selyje. Ir jis masy universitete turéjo savo zidinj — Humanitariniy

4 G. K. Chesterton, The common man, New Yorkas 1950, 173 psl.
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Moksly fakultetg. Jo idéjas skleidZigs Zurnalas Vairas ne vienu
atzvilgiu buvo tikras La Critica giminietis, kuri palaiké — lygiai
kaip ir Italijoje — ir eilé liberalinio nusiteikimo kataliky, net keli
kunigai. Kadangi daugumas taip nusistaCiusiy nuo diahistomato
antpladzio pasitrauké j laisvajj pasauli, humanizmas kai kuriuose
egzilieCiy rateliuose ir dabar gyvas.

Taja tema susirdpinti mus itin vercia ir likimas Lietuvoje pasi-
likusiy, kurie dabar stipriai diahistomato yra veikiami. Sis materia-
lizmas jiems jéga buvo uzmestas, ir jie prie dabartiniy salygy ne-
turi né maziausios galimybés tg oficialigja valdzios, net valstybeés
pasauléziira vieSai nagrinéti bei kritiSkai vertinti. Bet kas jiems
néra galima, tas mums yra galima, ir dél to bdtina. Masy perspek-
tyvos Siose varzybose visai neblogos, nes visai néra taip, kaip nese-
niai skelbé vienas jaunas komunistas lietuvis : « Marksistiné pasau-
leéZzidra jau tapusi vieSpataujantia pasauléziira Lietuvoje »5. Tuo
jis tereiSké savo troSkimag, bet nevaizdavo tikrovés, nes mums yra
Zzinoma, kad ypa¢ daugelis jaunyjy bodisi iS svetur ir IS virSaus
brukamaja ideologija ir ruoSiasi kasti gilesnius Sulinius. Dél to mark-
sizmas-leninizmas ligSiol nesusilauké savo Zymesniy asmenybiy ir
vargu jy susilauks. PanaSi situacija ir literatGroje, «kur jaunimas
yra visiSkai pasimetes. SavarankiSkumas yra labai apribotas. Visi
geresni autoriai iki paskutiniy laiky apSmeiZzti ir indeksuoti » 6.

Bet nors momentas ir yra patogus, pats gi muasy darbas bus
sunkus, nes diahistomato veikiamuose krastuose neiSvengiamai pri-
gijo nemazai klaidingy idéja. Néra tad abejonés, kad grjZzimas bus
suriStas su atkaklia minc¢iy kova. Kas uZsieniuose budamas dvasi-
niai, kultdriniai sustojo, tas tokiai netiks.

Mes tagja tema tiesioginiai paliesti dar ir dél pragmatizmo, j
kurio poveikio ratg yra pateke j Siaurés Amerika iSemigrave lietu-
viai. Mums aisku, kad naujoji kultGra tegali tarpti tik laisvéje,
béda tik, kad — kaip jau matéme — amerikieCiy laisvéje iSaugusi
vyraujanti filosofiné mintis tam uZdaviniui maZai tetinka. Kg Ches-
tertonas yra pasakes anglosaksy adresu, tg jis pasaké ir mums:
The business world needs metaphysics. Mums tikrai nepakeliui su
dvasios srove, neigianCia absoliutiSkajg tiesg ir siekiania tik tokios
«tiesos », kuri tikty tik gyvenimui geriau tvarkyti. Kad yra galima
nuveikti Zymius darbus ir be pragmatizmo, paliudija be kity Paks-
tas, nes jis, masy kultdrininkas, nors ilga laikg ir per paig savo
pasaulézitros formacijg gyveno jo orbitoje, savo kelig skyné ne kartu
su pragmatizmu, o pries jj eidamas.

5 J. Macevicius, Komunistas, 1961 m., 6-7 nr.
6 J. Aistis, Okupuotos Lietuvos literatara, Zr. Moteris, 1963 m., (Toron-
to), 1 nr., 6 psl.
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Bédg, plaukianCig iS Sios srovés, mato daugelis egzilieCiy. Ypac
iSaugusieji dvasingesnéje Europos tradicijoje néra patenkinti Zymaus
skaiciaus amerikie€iy intelektualy «liguistiSkumu » ir iS jo plaukian-
¢iu « Zmogaus prisitaikymu aplinkai ir jaugimu j savo visuomene »,
kaip iSsireiSkia vienas iS muasy jaunyjy’, tuo kritikuodamas bendrg
pragmatizmo linijg. Jis iSganymg mato Zengime pro tokias angas,
uz kuriy «tesiami intelekto polékiai j tradicine pilnutinio Zmogaus
sampratg, kur ... tiksliojo mokslo apraiSkos yra papildomos filosofi-
némis bei religinémis, kur medZiaga yra uZbaigiama dvasia. Bet
atgules Amerikos ligonis intelektualas masy nepaskatins j tikruosius
intelekto Zygius ». Dél to autorius reikalauja « kitos raSies daktary ».
Tokiy, t. y. nepragmatisty bei neinstrumentalisty, tikrai reikia. Bet
kadangi mes jy negausime iS svetur, tai mes patys turime juos
iSsiauginti.

Gal tuos « naujus daktarus » mums duos egzistencializmas, ku-
riuo jaunoji karta dabar itin domisi ? Meskime tad dar Zvilgsnj ir

Praeityje, t. y. Nepriklausomybés laikais, jis mus negaléjo pa-
veikti, kadangi jis pats dar turéjo susiformuoti. Dél to jis teturéjo
jtakos j pacius jauniausius midsy mintytojus, pavyzdziui, j 1915 metais
gimusj Juoza Girniy, kuris Kaune dar Salkauskio mokiniu badamas,
raSé apie Heideggerj darba, pasirodziusj 1936 metais Logos Zurnale.
Studijaves po to pas tg patj filosofg vokieCiy Freiburge ir dar jsi-
gilines j Jasperso minciy pasaulj, Girnius ir savo disertacijg pa-
Sventé egzistencializmui, raSydamas veikala, kuris, pavadintas Laisvé
ir batis. Jasperso egzistenciné metafizika, 1953 metais i5éjo Ame-
rikoje.

Bet kuo dvelkia Si srové ? Ji tikra masy laiky dvasios iSrais-
ka, nes iSkelia tg nykimo jausmg, kuris ndn vieSpatauja plaCiuose
intelektualy sluogsniuose ir pabraukia viso vyksmo beprasmiskuma,
nes masy batis esanti tik paZenklinta baime, beviltiSkumu, despe-
racija. Dél to buatis — anot Heideggerio — esanti ne kas kita kaip
Gevoorfensein j verpetingg laiko srovenima, iS kurio nesa iSsigelbé-
jimo. Prie to Jaspers dar priduria, visos religijos ir filosofijos sis-
temos teesancios « subudavojimai », kuriuose Zmogus bando apsisau-
goti nuo Zuvimo neiaiSkinamoje batyje.

Nors Girnius ir simpatizuoja su kaikuriais Sios srovés bruozais,
jis vis délto nelaiko saves egzistencialistu. Jam dél to téra artimi

7 A. Musteikis, Intelektas podukros kely, Zr. Aidai, 1962 m., 9 (154) nr.,
281-285 psl. Ten pat dar skaitome : « Kad mes turime intelektualy Maceiny,
Brazai€iy, lvinskiy, Griniy, Girniy, Baltiniy, Kolupaily, SuZiedeliy, Damusiy
ir Kkitais vardais, tai gal tik todél, kad jie nebuvo paveikti antiintelektinés
naujojo pasaulio aplinkos, o Saknis jleido Europos Zemyne ».
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krikSCioniskieji jos atstovai su Gabriel Marcel (* 1889) prieSakyije,
kurio Journal métaphysique (1927) tikrai daug kam galéty tapti
mastymo pagrindu. Ir kodél ne ? Juk Marcelio ieSkojimas nesiver-
Zia iS dvasios bei Sirdies nerimo, o téra apzvelgimas jau saugiai
iSeitojo kelio, nes visg krikSCionio egzistencijg jprasmina Geroji
Naujiena. Kas bdtj mato Sioje Sviesoje, tam ji néra prazatinga
bedugné, o prasmingos Visatos prasminga dalis.

Atrodo, kad Antanas Maceina, kuris iki Jobo dramos (1950)
egzistencializmo atzvilgiu laikési gana rezervuotati, toje knygoje
atrado vertingg jo puse, nes jis egzistencijg ten laiko « klausimu,
atvertu transcendencijos akivaizdoje ». Tai ir yra pagrindiné Jobo
dramos mintis. Ir penkiais metais Vvéliau iSéjusiame veikale Das
Geheimnis der Bosheit, kurj paSventé Solovjovui, autorius dar Sitaip
apie 3ig mingiy kryptj issitaré : « Siy dieny egzistencialiné filosofija,
nepaprastai pagilindama Zmogaus bdties ubagiSkumo supratima,
atlieka tikrai apvaizdinj uzdavinj, nes egzistencialinis mastymas vis
labiau tampa iSsigelbéjimo Sauksmu de profundis iS ‘nerealaus kas-
dieniSkumo , bedugniSkumo bei niekingumo' », kaip i8sireiské Hei-
deggeris.

Sie keli pavyzdziai parodo, kad ir egzistencializmas jZzenge |
tarpg masy laisvame pasaulyje veikianCiy jauny mastytojy. Kartu
tie pavyzdziai ir rodo, kad muasy filosofinis prieauglis néra linkes
eiti nei vokieCiy (pav. Heideggerio, Jasperso), nei pranctzy (pav.
Sartre’o, Camus’o) keliu, o kad jj labiau traukia krikscioniSkoji Sios
srovés versija, kuriai atstovauja Marcel. Labai tad galimas daiktas,
kad jis praturtins masy naujgjj humanizmg, kurj dar vienu Kitu
bruozu papildyti galéty Emanuelio Mounier (1905-1950) personaliz-
mas, Zinomas ypac i$ jo Zurnalo Esprit.

Si trumpa mus lie€iangiy krypgiy apzvalga mums pirstu priki-
Samai parodo, kaip ir kiek tauta Siapus ir anapus gelezinés uzdan-
gos jy yra paliesta bei veikiama. Stovédami paliame viduryje gyvo
sroviy susikryziavimo bei susikirtimo, idéjinis abejingumas bei skep-
tiSkas susilaikymas negali bati masy kelias. Dél to neturéty bati
sunku susivokti, koks yra masy jsipareigojimas naujai kuriamo
kriks¢ioniy humanizmo atzvilgiu.

8. Uzduotims masy emigracijos charakteris

| Sita darbg turéty jsijungti visi laisvame pasaulyje atsiddre
lietuviai. Jiems, kaip (be mazy iSimciy) inteligentams, tai neturéty
bati sunku. Siuo atzvilgiu egzilietiai-baltietiai bendroje emigranty
istorijoje esmingai skiriasi nuo visy kity bégliy, nes dar néra atsi-
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tike, kad kuone visa inteligentija baty turéjusi apleisti savo krasSta.

Atsitiko, kad tauta iStisai buvo iSguita — sakysime Zydai Titui
uzemus Jeruzale. Atsitiko, kad tam tikra religiné grupé apleido savo
kraSta — Prancozijos hugenotai, Anglijos puritonai, Airijos katali-

kai. Atsitiko taip pat, kad tam tikras socialinis sluogsnis turéjo
iSnykti, sakysime, aristokratai pranctzy revoliucijai siauCiant. Daz-
nai turéjo bégti ir patriotai — Mazzini su Garibaldi i$ besivienijan-
Cios Italijos, Victor Hugo iS Prancizijos, Mickevi€ius i$ Lietuvos.
Bet visai kitokio pobudZio yra Siy dieny pabaltieCiy emigracija, nes
§j kart nuo tautos kano buvo atskirta galva. Taigi, iSvyko ne tauta
kaip tokia, ne tam tikra pilieCiy grupé, ne vady dalis, o kuone
visas intelektualinis elitas. Mes Zinome, kad visais amziais buvo
iSvaromi ar priversti pasiSalinti atskiri religijos karéjai, filosofai ir

bendrai laiko dvasiai neprielankds kultdrininkai — kinuose Konfu-
cijus, graikuose Platonas, arabuose Mohamedas, prancizuose ponia
de Staél, rusuose Gogolis ir dar eile kity, — bet kad tauta pra-

rado savo inteligentijg, tai bégliy istorijoje sau lygaus neturjs reis-
kinys, kuriuo be abejonés istorikai bei sociologai greitai susidomes.

Bet jie nevieni, nes Sis muasy iSvykimas turi ne tik sociologinj
bet ir tautiniu pobadziu uzduotinj aspektg, nes Si emigracija tiek
savo susidarymu, tiek savo sgstatu vargu ar yra tik aklos pripuo-
lamybés vaisius. Leista dél to paklausti : Ar tik ne pati Apvaizda
ja sudare, skirdama jai tg darbag, kurio dabar Lietuvoje negali
dirbti laisves netekusioji tautos dalis ?

Taip pat neeilinis reiskinys, kad Sitieji masy begliai ypa¢ Ame-
rikoje rado tvirtag pagalbg iS anksCiau j §j kontinentg atsikelusiy.
Tikrai, antroji emigracija nebuvo jmesta j bado, ligos ar net j mir-
ties nasrus, nebuvo varyta j gyvuliy skerdyklas ar j kasyklas, o
buvo jvesta geraSirdziy tautieCiy tarpan. Dél to naujai atvykes,
« turéty karStai paspausti senajam ateiviui nuo sunkaus fabriko
darbo grublétag rankg » 8. Ar tame nesijau€ia aukStesné ranka, suda-
riusi mums tokias saglygas, kad lengviau galétumém gyventi savo
paskirCiai ? Pozityvistai bei Kkitoki materialistai paneigs tokj paSau-
kiminj charakterj, laikydami jj nemoksliSku. Bet ar yra moksliska
tokia pazidra, kuri paneigdama viskg, kas jos pazinimo jrankiams
néra prieinama, pasaulj tik susiaurina | pozityvistiSkai apciuopiama
fragmentg ?

PaSaukiminis masy emigracijos pobldis visus jpareigoja, kurie
jai priklauso. Dél to muasy egzistencija negali pasitenkinti siekimu
asmenisky tiksly, privatisky uZgeidziy, daZnai apsiribojantiy tik

8 V. Liulevig&ius, Amerikos lietuviy kulttriniai laiméjimai, Zr. Aidai,
1963 m., 3 (158) nr. 105 psl.
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gerbavio uztikrinimu, kas anksCiau ar véliau nubloSkia j gédinga
Iébavima, gal net j niek3iSkg savo paskirties iSdavimag. Gyvenimas
be aukstesnio tikslo néra joks gyvenimas. « Pasirinkimas laisvés mus
jpareigoja » °.

Pabrézdami visy egzilieCiy pareigg dalyvauti minciy iSsiaiSki-
nimo ir bendrai kultdros darbuose, mes vis delto nemanome juos
ipareigoti vienodai, nes ne visi sugeba kdrybiSkai pasireiksti. Bet
to né nereikia; svarbu tik, kad visi padéty sudaryti tg tirStg dvasios
atmosferg, kurioje vienoje uZgimsta kadrybiSkieji uZsimojimai. Juk
reikia Zinoti, kad visuomet reikia didelio skaiCiaus tuo pat besi-
sielojanciy inteligenty, kad galéty iS jy iSsikristalizuoti nors vienas
filosofas, raSytojas ar bendrai kultdrininkas. Dvasios pazibos, tie
simboliai iStisos generacijos ar visos epochos, nenukrinta iS dan-
gaus, o visuomet sukoncentruoja savyje tuos tdkstancius bevardziy,
kurie ilgg laikg ir visu atsidavimu pasiSvencia kultlros darbui.
Kiek jau reikéjo ty eiliniy dvasininky, kol i$S jy galéjo iSaugti toks
Matulevigius ? Ir kiek reikéjo ty kukliy mingiy ugdytojy, kol Sal-
kauskis galéjo tapti jy dvasios reiSkéju ? Taliau be tos daugybeés
maziau reikSmingy nebus nei to vieno reikSmingo. Sparnams reikia
daug plunksny! Svarbu tad, kad visi dalyvauty tose pastangose,
kiekvienas pagal savo jégas.

Kad emigrantai gali nuveikti didZius darbus, sukurti net pasau-
linés reikSmeés veikalus, parodo garsts pavyzdziai. Antai Septuaginta
Zzydy mokslininky buvo ne jy tévynéje, o Egipte iS hebrajy kalbos
iSversta j graiky kalbg. Koranas atsirado Mohamedui gyvenant Me-
dinoje, tremtyje. Dante savo DieviSkajg, Komedijg sukdré ne savo
gimtinéje, Florencijoje, o blddamas priverstas bastytis po svetimuo-
sius. Comenius garsius savo pedagogikos veikalus — arti 150 ! —
rasé TrisdeSimties mety karo varinégjamas po visg Europa. Ponia
de Stael Napoleono tris kartus buvo iStremta, ir Kiekvieng kartg ji
atsaké stipriais raStais, kurie Zymiai prisidéjo prie persekiotojo
Zlugimo. O graiky iSlaisvinimas i$ turky jungo Zymia dalimi ar
tik ne nuopelnas vieSosios nuomoneés iS Anglijos iSstumtojo Byro-
no ? O Mickevitius, kazin ar jis pasauliui bOty daves nemirtingajj
Pong Tada, jei jis kur nors tarp Gardino ir Vilniaus pertekliaus
baty buves lepinamas ? Yra veikaly, kuriy tévynéje negalima sukurti,

9 J. Grinius, Lietuviy kultdrinio veikimo gairés, Zr. Aidai, 1963 m., 2
(157) nr. 59 psl. Grinius tesia ZodZiais : « |]pareigoja dvejopai: bati kdrybin-
gais pilieCiais tuose kraStuose, kurie priglaudé, ir bati kdrybingais tautieciais
visiems, ypal pavergtai Lietuvai. Sitg jsipareigojimg garbingai vykdyti kul-
tarinés karybos priemonémis yra visy laisvyjy lietuviy gyvenimo uZdavi-
nys » J. Grinius iSskaiCiuoja visa eile praktiSky darby, kuriuos turétumém
atlikti. Tg saraSag dar papildo J. Puzinas savo paskaitoje Masy kultdriniai
uzdaviniai ir jy vykdymas, Zr. Aidai, 1963 m., 3 (158) nr., 89-98 psl.
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kuriuos teugdo — anot Dante — tik sdri svetimyjy duona ir bega-
linis savyjy pasiilgimas. Ir ar MatuleviCius savo kongregacijg ne-
turéjo atnaujinti Vakaruose ?

Visy karybingyjy egzilieCiy pavyzdys iSkalbingai paliudija, kg
galima pasiekti, jei tremties nelaikoma prakeikimu, o uzdaviniu.
Kriks¢ionio supratimu tremtis yra maloné, kad ir skaudi.

9. Bet kokia kalba ?

Mes negalime baigti savo nagrinéjimy, nepastate sau dar klau-
simo : Kokia kalba mes turétumém jneSti savo jnaSa j masy nau-
jajj humanizmg ? Kad pajégtumem tiksliai atsakyti, mes turime
pirmiausiai iSsiaiskinti kalbos pobadj, jos esme.

Ji visy pirma yra jrankis, leidZigs mums iSdéstyti savo mintis,
atskleisti kitiems savo jausmus, pareiksti savo valig. Ji jgalina mus
santykiauti su musy aplinka ir pasilikti gyvame susineSime su ja,
kuo Sis instrumentas jgauna neeiling svarba. Juo daugiau kalby
mes mokame, juo platesnis bus masy kontakty ratas, kas mus
ir iSvidiniai nepaprastai praturtina. Neveltui roménai sakydavo:
Kiek moki kalby, tiek karty ir esi Zmogus. Verta dél to iSmokti
bent keletg kalby, ypac turin€iy kultdrinés bei pasaulinés reikSmes.

Bet neapsirikime! Kalba yra kur kas daugiau negu tik socia-
line funkcija turjs jrankis — jis pats brangiausias tautos turtas;
jis paziba ir pasididziavimas. Kuo ? Tuo, kad Zmogus jos pagalba
Zengia j gyvenimg ir jai padedant ima jame susivokti. Juk Kiek-
viena tauta, pasisavindama ja supantj pasauli, jj kartu jvertina,
iSaiSkina, savo dvasia jj tvarko, visus reiSkinius krikStija ir tuo tag
pasaulj savo kalboje ir atkuria. Tad joje ir atsispindi visa tauta
su visa jos prigimtimi, taip kad su vokieCiy poetu Arndtu galima
tvirtinti: « Kalbos gelmése uztinkame visas tautos savybes ». IStiesy;
tauta ne tik kuria, bet tiesiog tampa kalba.

Faktas, kad kalba skaisCiai apreiSkia savo tautos charakterj
su visais jo aspektais, dar 18 Simtmetyje paskatino Herderj, Ry-
goje turéjusj progos stebéti bei vertinti baltieCius, statyti klausima:
«Ar tauta turi ka meilesnio uz savo tévy kalbg ? Juk joje rasi
nacijos tradicijg, istorija, religija, visg jos Sirdj ir sielg. Tad kas i$
jos atima kalbg, tas iS jos vagia vienintelj, nemirStamg turtg ». Tai
tvirtina ne tik liaudimi susiZavéje romantikai, bet ir dalis skeptisky
mokslininky kieto masy Simtmecio angoje, nes tuomet labai santd-
rus bazelietis Jacob Burckhardt Sitaip apie jg atsiliepé: «Kalbg
savo kilme turi sieloje, dél to ji yra sodriausia bei aukSCiausia tau-
tos reiSkéja. Joje tauta save jamzina».
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PraktiSka iSvada iS to aiSki. Jei tauta nori pasilikti iStikima
sau ir savo paskircCiai, ji pirmy pirmiausia turi likti iStikima savo
kalbai. 13 to ir plaukia iSvada karybiniam darbui: Sis téra gali-
mas ir tebus charakteringas bei originalus, jei tauta kurs i$ savo
gelmiy, t. y. tomis savybémis, kurios ja esmingai skiria nuo visy
kity nacijy, vadinasi, jei kurs savo kalba, tyriausia tautos dvasios
bei sielos reisSkéja.

Zinant ta nejkainojama verte, kurig kalba reprezentuoja pacioje
savyje, mums pilnai suprantama, kad Zodis apie gimtajg savo kal-
ba tegali bati meilés pareiSkimas. Tokiy galima girdéti kuone kiek-
vienoje save gerbianCioje tautoje. IS jy man labiausiai patiko jaus-
mais virpantis Turgenevo atsikreipimas j savaja, kol man nebuvo
Zinomas jaudinantis Dauksos Zodis.

Tiesa, yra tvirtinan€iy — ypa€ racionalisty ir pragmatisty lage-
ryje — esgs kultdrinis darbas bet kam bet kokioje kalboje galimas,
ir jie savo tvirtinimui paremti argumentuoja nacijomis, pasinaudo-
janciomis jvairiomis kalbomis, pav. Sveicarais ar belgais. Tafiau Sie
pavyzdziai netinka, nes Sveicaras, sakysime, paprastai tevaldo vieng
kalbg, batent taja, kurioje uzgimsta. Jis turi vieng Muttersprache,
visas kitas jis iSmoksta mokykloje ar praktiSkame gyvenime. Taigi,
Sveicaras — lygiai kaip ir belgas, ar jis baty flamas ar valonas —
yra vienakalbis ir tik kaip toks jis dalyvauja kultGros darbuose.
Trikalbis Sveicaras téra iSvirSiniame gyvenime, kur reikia filologiniy
jrankiy, koks nors basic english ar basic french, kontaktams uzmegzti
bei palaikyti. VieSbuCio durininkas ar policininkas gali bdti daugia-
kalbis, bet ne kultdrininkas.

Pilnai suvokdami, kad savos kalbos iSsizadéjusi tauta kultGroje
nebegali tarti tikro savo Zodzio, olandai, pavyzdZiui, tvirtai laikosi
savo kalbos, nors kitos, sakysime, angly ar vokieCiy, teikty kur kas
daugiau praktiSkos naudos. Mat, jie Zzino, kad kultdros vertybes
negalima pakeisti civilizacijos patogumais.

Visai aiSku: Kas pereina j svetimg kalba, tas pereina j svetimag
jo prigimciai pasaulj, kuriame tebus nekdrybiSkas uzklydélis, nes
nebeprabils savo siela, o tik savo lieZzuviu. Kas supranta Sig tiesa,
tas ir supras, kad vaisingas musy dalyvavimas kultaringje veikloje
téra galimas per lietuviy kalbg. Dél to egzilie€iai turi imti
j Sirdj, kad nuskendimas angly kalbos jaroje reiSkia tg patj
kaip atsisakyti nuo tautinio jnaSo | naujai kuriamg kultdra.
Zinoma, lygiai ta pat reikia pasakyti ir apie Lietuvoje pasiliku-
sius, kuriems gresia pavojus iS rusy kalbos. Graudu manyti, kad
tauta tik dél to netaps kultdros kadréja, kadangi ji tuomet, kuomet
ji jau buvo prasimuSusi prie jos varty, nebeturéjo rakto jiems
atrakinti.
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Taigi, kalbos nykimas neSty mums neapsakomag nelaime, nes
tuo mes ruoStumém jai tg pati likimg, kuris iStiko senus indus
arba graikus, kuriy kalbos Siandieng téra specialisty iSsaugojamos
ir smalsuoliy lankomi filologiSki eksponatai, j Zodyna surinkti suak-
menéjimai, tik gailestj keliancios lingvistiSkos mumijos.

Akivaizdoje Sio, masy visai nejsivaizduoto pavojaus, Dauk3os prie§
350 mety tartasis jspéjimas bei raginimas, Siandien jgauna tiesiog
degantj aktualumg. Kas dél to i§ masy galéty likti abejingas jo
Zodziams, kurie prabyla j mus tarsi bibliSku iSkilumu : « Visais am-
Ziais zmonés kalbéjo savo gimtgja kalba ir visados rdpinosi ja
iSlaikyti, turtinti, tobulinti ir grazinti. Pati prigimtis visus to moko.
Ne Zemés derlumu, ne Salies grazumu, ne miesty ir piliy tvirtumu
gyvuoja tautos, bet daugiausia iSlaikydamos ir vartodamos savo
kalbg. Ji yra bendras meilés rySys, vienybés motina, valstybés sar-
gas. Sunaikink jg — uZtemdysi saule danguje, sumaiSysi pasaulio
tvarka, atimsi gyvybe ir garbe »10,

Kas po viso to dar paneigs, kad mums ir kultGroje belieka
vienas kelias — tas, kuris veda per savaja kalbg ? Sis konstatavi-
mas visai nekvepia nacionalistiSku izoliavimusi ar lingvistiSku isdi-
dumu, o téra susikaupimas tame tautos turte, kuris vienas mus
jgalina karybiSkai pasireiksti.

Be Sito principinio konstatavimo yra dar proginis, juk nereikia
uzmirsti, kad mes anksCiau ar véliau turésime savo pastangy vai-
sius nesti Lietuvon, nes visa tai bus reikalinga ne tik lietuviams
laisvajame pasaulyje, bet ir lietuviams, dvasiniai vargstantiems
anapus uzdangos. Bet Sis iSvidinis vieningumas mus riS tik tada,
jei mus ris ir kalba, jei mes visi, CionyksCiai ir tenyksciai, kalbé-
sime viena ir ta pacia kalba, jei abejuose kinuose gyva bus ta
pati siela.

Tad padétis tiek aiSki, kiek jaudinanti. Nes ka mums Siapus
uzdangos bereiSkia dvasia, jei nusisuksime nuo bendros kalbos ?
O ka jiems anapus bereiSkia kalba, jei jie nusisuks nuo bendros
dvasios ? Tuomet mirsime abu, tik mirsime kitaip.

10 1§ DaukSos Postilés prakalbos.
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DER CHRIST UND DIE KULTUR
Unser Platz in der Geisteswelt von heute
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Zusammenfassung

Wer das Verhaltnis des Christentums zur Kultur bestimmen will,
der muss sich darlber klar sein, dass Christus nicht erschien, um eine
solche hervorzubringen, sondern um die Menschen zu erlésen. Die christ-
liche Lehre regt zwar das kulturelle Schaffen an, identifiziert sich aber
keineswegs mit irgend einer Kultur. Auch nicht mit der sogenannten
abendlandischen, dieser charakteristischen Auspragung der geistigen und
kinstlerischen Werte des west- und mitteleuropédischen Menschen von
der Antike bis zur Gegenwart. Wenn man darum seit Spengler vielfach
vom Untergang des Abendlandes und seiner Kultur spricht, dann berihrt
dies den Wesenskern des Christentums nicht; denn wenn jene wirklich
auch unterginge, so wiirde die Lehre Christi weiter wirken und damit
auch zur Seele neuer Kulturen werden.

Wo waéren nun die Elemente flr eine neue christlich inspirierte Kul-
tur zu finden ? Etwa im Humanismus, der sich heute besonders hervor-
tut ? Kaum ; denn durch seine wesentliche Bindung an den Menschen
und noch viel mehr durch die Skepsis gegeniber dem, was Uber uns
steht, versperrt er sich den Weg zu einer christlichen Gestaltung der
Kultur. Noch viel weniger kommt der dialektische und historische Mate-
rialismus in Frage, der ja durch eben diesen Materialismus und den da-
mit verbundenen Atheismus zum eigentlichen Gegenspieler des Christen-
tums geworden ist.

Was aber diese beiden dem christlichen Gedanken versagen, erkennen
wir in jenem Neuhumanismus, den schon Dawson christlich zu durchstrah-
len suchte. Er fand dabei in Teilhard de Chardin einen Weggenossen,
der das eng begrenzte Menschentum in einem kosmischen Humanismus
zu Uberhdhen trachtete, in dem alle Teile der Schépfung ihren richtigen
Platz gefunden haben. Vor allem natirlich der Schopfer selbst. Aber
auch der Mensch, der auf der Erde nicht in der Verbannung lebt, son-
dern in einem Bezirk, der wie alles Gottes Bezirk ist. Dieser Anschauung
pflichtet auch Toynbee bei, womit sich Katholiken und Protestanten im
gleichen Geiste begegnen.
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Doch wo finden wir die Gestalter dieser Weltschau ? Sicher einmal in
Europa selbst. Und zwar in einem solchen, das jetzt weniger als Volker-
mosaik, denn als werdende Einheit in Erscheinung tritt. Uberdies sollen
in diesem europdischen Ganzen nun auch die osteuropéischen Krafte
wirksam werden, denen bislang eine abendlandische Ausschliesslichkeit,
um nicht zu sagen Uberheblichkeit, eine Mitgestaltung fast ganz ver-
sagt hat. Dariber hinaus kénnen wir nun auch mit amerikanischer und
kanadischer Mitarbeit rechnen, da ja die christlichen Elemente der Neuen
Welt langer nicht mehr ein Echo der alten darstellen, sondern zu eigen-
stdndigem Wirken muindig geworden sind.

Diese Kréfte sind allerdings darin einigermassen gehemmt, als sie
nicht aus der vorherrschenden Strémung, aus dem Pragmatismus, schop-
fen konnen. Sie héatten also furs Fundament der neuen Kultur etwas
anderes mitzubringen als William James oder John Dewey. Dieses « an-
dere » ist aber auch da, und zwar in dem christlich durchwirkten Gedan-
kengut, das sowohl den Pragmatismus wie auch den daraus entstandenen
Instrumentalismus Gberwunden hat.

Zu diesen Kréaften gehdren auch die eigenen, die litauischen. Diese
stehen sogar in betrachtlicher Zahl bereit, da durch den Marxismus und
dessen sowjetrussische Macht ja fast die gesamte christliche Intelligenz
ins Exil getrieben wurde. Die Tatsache, dass dadurch die Vertreter der
christlichen Geistigkeit der physischen Vernichtung entgingen, lésst das
Walten einer hoheren Macht erkennen. Die litauische Emigration erhalt
damit geradezu einen mystischen Charakter. Hat sie durch diese Rettung
nicht den Auftrag erhalten, ihr christliches Kulturwerk anderswo zu for-
dern, so lange dies in der Heimat nicht moglich ist ?

Auf philosophischem Gebiet kénnen die jungen litauischen Kréfte
im Exil an Stasys Salkauskis (1886-1941) anknipfen, der — zuerst beein-
flusst von Solowjow und spéter von der Neuscholastik — seine These,
Litauen habe die Gedanken von Ost und West schépferisch zusammen-
zufiihren, seinen Schilern vorbildlich vorlebte. Diese sehen nun ihre Auf-
gabe im lebendigen Weiterentwickeln seines Gedankengutes, wobei ihnen
z. B. der christlich orientierte Existentialismus eines Gabriel Marcel sehr
zustatten kommt.

Bleibt schliesslich noch zu fragen, in welcher Sprache die junge litaui-
sche Intelligenz ihren Beitrag zu leisten héatte. In einer der Weltsprachen,
die sie im Exil erlernt hat, oder im angeborenen Litauisch ? Vom prak-
tischen Gesichtspunkt aus gesehen, empfehlen sich zwar jene ; doch steht
dem die Tatsache entgegen, dass sich der Mensch im Kulturellen nur in
seiner Muttersprache wahrhaft schopferisch betatigen kann. Dazu kommt
noch eine nationale Uberlegung : diesen ihren Beitrag zur neuen Kultur
leisten die Emigranten nicht nur fir die Welt, in der sie zurzeit zu
leben gezwungen sind, sondern gleichzeitig auch fur ihre Heimat. Dorthin
kann diese Arbeit aber nur gelangen, wenn sie in der gemeinsamen Spra-
che aller Litauer geleistet wird.



